Czes¢ druga
LITURGIA MSZY SWIETE]

Ryt staropolski

Kwestia odrebnosci

Moéwilidémy juz o tym, ze kazde pokolenie przezylo jakas, cho¢by niepozorng, zmiane w
odprawianiu Mszy Swietej. Byly to rzeczy drobne, ale jesli je uja¢ razem - wykazuja znaczna
réznice.

W przeciwienstwie do czaséw wczedniejszych - druga polowa Sredniowiecza jest w
dziedzinie liturgii mniej znana. Jesli chodzi o Polske, to tematu tego nikt prawie nie dotykal,
a przeciez tamte wieki byly widownia tworzenia rytéw i zwyczajow, ktére obowiazuja az
dotad. Przemiany dokonywatly sie we wszystkich krajach Europy, niemato tez byto ich w
dziejach Polski. W ciaggu $redniowiecza skrystalizowat si¢ u nas sposéb odprawiania Mszy
Swietej. Trudno ustali¢ stadia tego procesu, ale to pewne, ze dokonat sie ostatecznie w XIV i
XV wieku. W tym czasie dojrzat juz jako typ odrebny, chociaz wciaz podlegajacy dalszym
przeksztalceniom. Doznal zalamania w 1577 r., gdy synod piotrkowski przyjat reformy
trydenckie. To prawda, ze juz przedtem przenikala do nas liturgia SciSle rzymska,
uprzedzajac przyjecie mszalu rzymskiego. Wydarzenie to rozpoczeto nowy okres, ktéry
trwat az do chwili ogloszenia Konstytucji o Swietej Liturgii w 1963 r. Z kolei ta data staje sie
progiem nowych czaséw.

Przedmiotem naszych dociekari bedzie ryt staropolski, to znaczy liturgia Mszy Swietej
przed reforma trydencka. Ryt ten wspolzyl najsciélej ze zwyczajem i stanowi z nim catosc.
Niemniej dla uproszczenia wpierw bedzie mowa wylacznie o rycie, czyli o postudze
kaptanskiej. Jest on tatwiej uchwytny, bo nawet w czasie anarchii u schylku $redniowiecza
rzadzily nim jakie§ prawa. Reforma trydencka osiagneta jednolitos¢ liturgii kaplanskiej,
natomiast wplyw jej na zwyczaj popularny zostawil mniej Sladow. Zwyciezyl tu
konserwatyzm, a rozwdj poszed! wlasnymi drogami.

Ryt staropolski przejawia sie najwyrazniej w Mszy Swietej. Dawni pisarze, gdyby im
o tym pisa¢ wypadlo, nazwaliby go po prostu ,liturgia”. Jakiekolwiek by nie byly koleje
tego stowa, w Ztotym Wieku oznaczato ono wylacznie Msze Swieta. Dopiero niedawno
to stowo powrédcito okrezng droga do uzytku i przyniosto z soba o wiele szersze
znaczenie. Zalowaé wypada, ze ,liturgia” nie znalazta trafnego odpowiednika w polskim
jezyku. Ttumaczono hebrajski Amen i greckie Kyrie eleison. W tym wypadku jednak
sprawa pozostala otwarta.



Podstawy rekonstrukcji

Zasadniczym Zrédlem w tej dziedzinie - jak juz wspominaliémy - sg przedtrydenckie
mszaly dla polskich diecezji. One stanowia podstawe dla opisu rytu staropolskiego. Jest to
bogactwo wielkie, ale trudno je na razie w pelni wykorzystaé. Kazdy bowiem mszal jest
osobnym problemem i pomnikiem jakiej§ tendencji i kazdy wymaga odrebnego
opracowania. Obecny stan zagraza zblakaniem wsrdéd tysigca szczegotow, ktoére tylko
specjalistom odkrytyby swe tajemnice. Wlasciwie dotad nie ma pewnej wiadomosci nawet co
do liczby mszaléw staropolskich. Niektére zaginely, ledwo jaki§ $lad zostawiajac w
protokotach kapitulnych, inne znéw ujawniaja sie na warsztatach bibliologéw. Najwieksza
grupe stanowia niewatpliwie mszaly wlasne diecezji krakowskiej. Ale i one dalekie sa
jeszcze od jakiegokolwiek naukowego ujecia. Dlatego w tym stanie rzeczy Zrédlem, ktore
najlatwiej wykorzystaé, sa traktaty mszalne Sredniowiecznych autoréw: Jana Isnera,
Mikotaja z Btonia, Andrzeja z Kokorzyna i Andrzeja Krzyckiego.

Pierwszy z nich pisal swéj utwér w ostatnich latach XIV w., w Pradze, ale nalezy do
polskiej literatury z wielu przyczyn. Przede wszystkim byt on z pochodzenia
krakowianinem i dobrze zastuzyt sie dla kraju. W okresie odnowy Uniwersytetu
Krakowskiego Isner organizowal wydziat teologiczny.

Mikotaj z Blonia byl znacznie stawniejszy jako pisarz i drukowano go wielekro¢ w
réznych miastach Europy az do potowy XVI w. Ale dotad nie wiadomo dokladnie, co w tych
drukach pochodzi od Mikotaja z Blonia, a co jest dodatkiem lub przerébka wydawcéw. Jego
Sacramentale oglosil biskup poznarnski, Stanistaw Ciotek, w formie listu pasterskiego.

Natomiast Andrzej z Kokorzyna w Wielkopolsce przez cale zycie trzymat sie blisko
dworu krakowskiego, tamtejszego uniwersytetu i diecezji. Jego pisma o Mszy Swietej sa z
wszystkich Zrédel najcenniejsze, bo doktadnie wiadomo, do jakiego czasu i miejsca sie
odnosza.

Andrzej Krzycki pisat na poczatku XVI w. jako biskup ptocki i publikowal utwor jako
list pasterski.

Osobliwosci

Ryt staropolski nalezy do obrzadku rzymskiego i lacifiskiego. Tkanka taczna jest tu nie
tylko jezyk, ale cata budowa Mszy Swietej, tzn. kolejnos¢ jej sktadnikéw. Niemniej réznic bylo
wiele. W stosunku do rytu, ktéry obecnie obowiazuje, wyrézniat sie¢ wielka rozmaitoscia.
Komus, kto przyzwyczail sie do rytu potrydenckiego, nietatwo poja¢, jak liczne potrafity by¢
dawniej odmiany. Sprawa jednolitoéci liturgii byta wéwczas szczegodlnie aktualna, bo az razila
rozmaito$¢ ceremonii. Ta réznorodnosé¢ plyneta z faktu, ze odprawiania Mszy Swietej uczyli
sie klerycy od starszych kaptanéw w okolicznosciach najbardziej przypadkowych. Chaos
pomnazaly ksiegi liturgiczne, ktére pochodzily nieraz z odleglych srodowisk (np. krzyzackie,
wegierskie, niemieckie). A rzecz inna, ze ryt staropolski malo réznit sie od liturgii w krajach
sasiadujacych. Byt on - ogélnie biorac - wspélny dla catej Europy Srodkowej. Dlatego Jan Isner
mogl pisa¢ w Pradze ksiazke, w ktorej wspomina Slask, Fuzyce, nawet panstwo krzyzackie.
Dlatego Mikotaj z Blonia zrobit taka kariere, a pismo Andrzeja Krzyckiego mialo by¢
przedrukowane nad Renem. Ryt staropolski odznaczal si¢ najpewniej konserwatyzmem.
Wiele wspélnych zwyczajow taczylo go z Niemcami, Czechami, a nawet Francja, ale u nas byla
wyrazna sktonnoé¢ do przechowywania rytéw gdzie indziej zaniechanych.

Wséréd dzisiejszych rytow zwraca uwage ten, ktéry nadal obowigzuje w zakonie
dominikanéw. To on najbardziej przypomina staropolski zwyczaj w tym zakresie. Nie byto
wiec przypadkiem, ze na poczatku dawnych mszaléw krakowskich trafia sie pismo



dominikanina, Hugona a Sancto Caro, o Mszy Swietej. Odpowiadato ono doskonale
miejscowym warunkom.

Przygotowanie

Liturgia staropolska ciekawi przede wszystkim jako podloze i Zrédlo zwyczajow, ktore
zyja nadal w chwili obecnej. Aby nie mnozy¢ rozdziatéw, a przeciez nie zagubi¢ ciekawych
drobiazgoéw, tutaj, na wstepie, stow kilka o nich:

1) Opisy $redniowieczne Mszy Swietej rozpoczynaja sie od ,introitu”. Zastuguje na
uwage to, ze w uroczyste $wieto antyfone te powtarzano nawet trzykrotnie. Jest to $lad
wplywéw gallikariskich w Polsce. (W ksiegach liturgicznych ,introity” maja ozdobne
inicjaly. Szczegélnym przepychem odznaczal sie zawsze inicjal z pierwszej niedzieli
adwentu, ale nie ustepuja mu inne. Jest to powazna pomoc ikonograficzna. Bardzo
interesujace sa np. inicjaly na dzieni $w. Stanistawa, ktéry - jak méwia - ponidst meczeristwo
w czasie Podniesienia. Ta scena powraca wielokrotnie w kodeksach krakowskich. Te mate
arcydziela wprowadzaja doskonale w ducha epoki, ktéra odznacza sie kultem $wietych.)

2) Gloria in excelsis. Najstarsze zapisy - w modlitewniku Gertrudy i w mszale
gnieZnienskim - maja dodatki, ktére ttumacza sie wptywem gallikariskim. Na przetomie XV
i XVI w. trafiajq sie takze zwroty maryjne, znane zreszta w catej Europie, a nawet w Rzymie.
Ostatecznie tekst ustalily reformy trydenckie.

Gdy chodzi o melodie, Gloria ma w Polsce bogata tradycje. Niektére srodowiska
prezentuja wlasny dorobek w tej dziedzinie. Z czasem powstaja takze utwory wieloglosowe.

(Jak pierwszy zapis laciniski, tak i pierwsze ttumaczenie staropolskie znajduje sie w
modlitewniku dla kobiet. Dowodzi to, ze wzniosty hymn liturgiczny oddziatal na poboznos¢
prywatna. Zyskat sobie popularnosé¢ w szerokich kregach, o czym Swiadcza zwyczaje
ludowe w okresie Bozego Narodzenia [np. popisy orkiestr wiejskich w czasie pasterki].
Natomiast nikt z teologéw ani z kaznodziejéw polskich nie wykorzystat utworu w petniejszy
sposob.)

3) Przygotowanie. Jest kwestia sporna, ktoredy przebiega granica miedzy
przygotowaniem a istotnymi czeéciami Mszy Swietej. Sredniowieczni autorzy nie sa w tym
zgodni. Wazniejszy jest czesto uzytek stowa ,przygotowanie”. W dawnych czasach wiecej
uwagi przykladano do tego zagadnienia - Kosciét z troska wielka doprowadzat kaptana do
oltarza. W zZrédlach jest mowa o uczesaniu sie i obuciu, nie méwiac juz o poscie
eucharystycznym, nieporéwnanie surowszym niz dzisiaj. Obowiagzywala rowniez spowiedz,
ktorej przebieg reguluja przepisy na poczatku dawnych mszatéw. W zwiazku z tym drobny,
ale charakterystyczny szczegol: do dzi$ dnia wiekszos¢ ksiezy, wychodzac do ottarza, méwi
stowo Benedicite, na co ministranci odpowiadaja: Deus. Czterysta lat mija, odkad ten zwyczaj
utracit uzasadnienie w przepisach liturgicznych. Przed reforma trydencka byl to poczatek
spowiedzi.

To, cosmy powiedzieli wyzej, nie jest wyjatkowym zjawiskiem - zaliczy¢ tu nalezy takze
owo Deo gratias po powrocie do zakrystii, ktére dawniej koriczyto Ostatnia Ewangelie, jaka
odmawiano po drodze. Ostatnia Ewangelia weszla do liturgii w 1570 r., w 1964 r. przestata
obowiazywacé - a zwyczaj trwa. Mozna mnozy¢ przyklady, ktére daja duzo do myslenia.

Dzielo przygotowania jest niezmiernie wazne i trzeba nieustannie o nim pamietaé¢ w
studium Mszy Swietej. Ukazuje sie ono bowiem jako nastepstwo szeregu rytéw
przygotowujacych i przygotowanych, petnych fadu i pokoju.



Liturgia slowa

Spiewy

Pierwsza cze$¢ Mszy Swietej, czyli tzw. liturgia stowa, ma zwarta budowe. Sktadaja sie
na nig é§piewy - czytania i modlitwy. Z dawien dawna Kosciét otaczatl troskliwa opieka
Spiew. Rezultatem tej troskliwosci jest piekny dorobek; wigzemy go wprawdzie na ogot z
imieniem Grzegorza Wielkiego, w rzeczywistosci jednak pracowatly nan liczne pokolenia.

Kosciét w Polsce rowniez troszczyl sie o dobry Spiew i takze poszczyci¢ sie moze
znacznym dorobkiem. Przodowalo u nas §rodowisko zwigzane z katedra wawelska. Wiek
Zloty polozyl swe pietno takze na tej dziedzinie, ale dobre tradycje przetrwaly znacznie
dtuzej. Swiadcza o tym ksiegi liturgiczne, zwlaszcza mszat krakowski z 1532 r., antyfonarz i
pOZniejszy gradual kardynala Lipskiego. Materialy Zrédlowe, jakimi dzisiaj dysponujemy,
dowodza ambicji chérow wawelskich i ich wysokiego poziomu. A jak sie przedstawiata
sprawa Spiewu w mniejszych kosciotach? Oczywiscie, ze zachodzila tu redukcja programu z
calym ryzykiem, ktére wigze sie zawsze z procesem upraszczania.

W poréwnaniu do obowiazujacych dzi$ przepiséw $piew kaplana byt dawniej znacznie
bogatszy. Zachowaly sie przerézne intonacje Gloria (dotad uzywane w Krakowskiem
podczas roratéw i pasterki), Credo, Ite missa est. Rozmaicie takze Spiewano lekcje i ewangelie.
Te lokalne tradycje §piewu przetrwaly miejscami az do ostatnich dni i cieszyly sie wielka
popularnoscia. W wiejskich parafiach gust byl tak urobiony, a zwyczaj tak mocny, ze kaptan
musial sie¢ mu poddad. Istotnie $piewy, ktére przepisuje gradual rzymski, sa w poréwnaniu
do tamtych blade i ubogie, dlatego wprowadzenie ich natrafialo na wielkie trudnosci;
ciaggnely sie one przez ostatnie cztery wieki. Obecnie problem $§piewania ewangelii traci swa
aktualnos¢, jego miejsce zajmuje zagadnienie czytania w jezyku ojczystym.

Wypada jednak dobrym slowem pozegnaé ten dawny piekny $piew - ,piotrkowski” -
ktéry bywal prawdziwa ozdoba liturgii lokalnej. Historycznie rzecz biorac - byl on
czcigodny i ciekawy ze wzgledu na swe powinowactwo ze zwyczajami diecezji koloriskiej.

Slowo Boze

Ogloszenie ewangelii koronuje pierwsza czes¢ Mszy Swietej. Stowo Boze - Chrystus
przemawia do Kosciota. Dawna liturgia umiala podkresli¢ te chwile. Zapowiadalo ja
uroczyste wniesienie ewangeliarza na poczatku. Ksiedze tej nalezata sie czes¢. Jej wyrazem
byl pocatunek. Calowali wiec ewangeliarz nie tylko kaplani, ale takze wszyscy obecni w
kosciele (dzi$ $lad tego zachowat sie w poboznosci prywatnej). PéZniej, gdy po ewangeliarzu
mszal wzigl dziedzictwo, przeszly nani takze oznaki uszanowania. Az do reformy
trydenckiej kaptan catowal mszal, otwierajac go na poczatku Mszy Swietej. Duza wymowe
ma takze zwyczaj zdobienia tych ksiag. Ewangeliarze byly pod tym wzgledem
uprzywilejowane. Te najozdobniejsze pochodza z katedr i bogatych kolegiat. Szarej
rzeczywistosci parafialnej odpowiada natomiast ewangeliarz gnieZnieriski, najstarsza ksiega
w Polsce.

Najwazniejszq sprawa jest dobdr czytan w ciaggu roku. Pod tym wzgledem notujemy
bardzo powazna réznice: dawna liturgia byla w poréwnaniu do trydenckiej znacznie
bogatsza. Przekonuje o tym rozklad czytarn adwentowych w mszale krakowskim z 1532 r.



Wobec tego, ze czytania te zmieniaja sie nie tylko w niedziele, ale takze w kazda srode i
piatek (jak w ciaggu , suchych dni”), w sumie czytari ewangelii bylo w omawianym okresie
czternasScie, podczas gdy obecnie jest tylko siedem. Réznica jest widoczna juz w pierwszej
niedzieli adwentu. Zamiast proroctwa o konicu $wiata czytalo sie¢ woéwczas o przybyciu
Zbawiciela do Jerozolimy. Daleko trafniejszy byt wybér poczatku Ewangelii wedlug sw.
Marka, co mozna znalezé w mszatach rekopiSmiennych. Nie uwydatnial on wprawdzie
momentu eschatologicznego, ktéry eksponuje zapowiedZ korica $wiata, ale w to miejsce
dawal pelnie nauki $w. Jana Chrzciciela. Do tych bogactw powrécily reformy czytan
liturgicznych. W ten spos6b podjeto ponownie mys$l przewodnia adwentu i zwigekszono ilos¢
czytan.

Warto zapamietaé, ze przed czterystu laty, gdy wchodzita w zycie reforma trydencka,
niosac zubozenie, o ktérym mowa, odezwaly sie glosy sprzeciwu. Jednym z oponentéw byt
potezny w owych czasach konwertyta, wojewoda Mikotaj Mielecki.

Post illa

W dawnej Polsce $piewano Credo zaraz po ewangelii. Potem dopiero nastepowalo
kazanie. Mnéstwo melodii, ktére powstaly w zwigzku z wyznaniem wiary, dowodzi, ze je
Spiewano po lacinie. Dotad Zyja wspomnienia owych , wyzybylyjum et inwyzybylyjum” w
nieporadnym wykonaniu. Trwalo to dlugo, wiec nieraz kaptan zdotal juz zrobi¢ cale
Ofiarowanie albo kazatl organiscie w poét przerwaé, co wyczyta¢ mozna ze Zrédet ptockich
jeszcze w XX w.

W dziejach poboznosci czcigodny ten tekst nie odegral wiekszej roli. Wprawdzie
przepisala go sobie ksiezniczka Gertruda (XI w.), ale sredniowiecze ma tylko jeden wyklad
Pawta z Pyskowic, ktory go dotyczy.

Stowo ,postylla”, chociaz lacifiskie, przyjeto sie¢ w Polsce u schylku Sredniowiecza.
Oznacza nauke nastepujaca po czytaniu poprzednim (i Credo) - post illa. Staropolskie postylle
sa kopalnig, z ktérej czerpali hojnie historycy obyczaju. A co w zakresie historii Mszy Swietej
znalez¢ mozna w owych postyllach? Sa to przeciez zbiory kazan gloszonych podczas Mszy
Swietej. Czy nie jest wiec ona tematem gléownym? W zarzadzeniach biskupéw Zlotego Wieku
powtarza sie zadanie nauk liturgicznych - bylo to zreszta potrzeba chwili, wrzala bowiem
wowczas polemika z innowiercami. A przeciez - poza Skarga i Junga - nikt nie dat zbioru
kazari o Mszy Swietej. Wprawdzie sporo wiadomosci na ten temat znalez¢é mozna u Wujka i
Biatobrzeskiego, ale to jeszcze nie odpowiada ideatom. Stowo ,postylla” zdaje sie obiecywa¢,
7e kaznodzieja, wychodzac z ewangelii, objasni ja tak, aby ukazac jej zwigzek z Msza Swieta,
ktorej ona sama jest organiczna czescig. Z kolei objasniajac Msze Swieta, pouczy, jak zy¢
wedlug ewangelii. Jednak w kazaniach staropolskich wszystko mozna raczej wyczytac - tylko
nie to. A inna rzecz - trzeba przyznac racje Skardze - ze takie kazanie jest niezmiernie trudne.

Modlitwy

Kazaniu towarzyszyly dodatki. Wsréd nich wyrézniaja sie wypominki, ktére naleza na
pewno do postugi kaptarniskiej i doskonale dopetniaja schematu: §piewy - czytania z postylla
- modlitwa.

Modlitwa wspdlna - Wujek rzekliby: pospolita - koniczy liturgie stowa. W Polsce ma ona
bogata tradycje az do Zlotego Wieku, kiedy badacze tracg ja z oczu. Nie bardzo wiadomo, co
sie tu stalo, dos¢, ze reforma trydencka nie podtrzymata tradycji wspdlnej modlitwy.

Jednak rzecz sama jest tak znakomita, ze zgina¢ nie mogla. Wegetowala wiec jako
wypominki zaduszne, a powracala do zycia w wyjatkowych chwilach. Typowym jej
przejawem byly modlitwy za biskupéw - uczestnikéw soboru, a wczesdniej - np. w latach



1940-1944 - za wywozonych na przymusowe roboty do Niemiec. Do tego rodzaju zaliczy¢
trzeba wszystkie wspdlne modlitwy kaplana z ambony podczas Mszy Swietej. Jezeli
pozbieraé je razem i uporzadkowaé, odnajda sie wszystkie wlasciwosci, ktére w dawnych
czasach tworzyly stalg praktyke.

Modlitwy te kaplan zaczyna wezwaniem, po czym wskazuje przedmiot modlitwy:
wypominki dotycza wpierw spraw ogodlnych calego Kosciola - a nastepnie coraz
szczegotowszych. Kaznodzieja dobiera i nadaje im forme stowna. Znajduja tu swe odbicie
wszelkie nastroje - wojny, wybory i rozmaite wydarzenia.

Odczytywanie dawnych wypominkéw nie jest wcale nudne, gdyz kazdy zestaw ma
wlasne oblicze i przedstawia mieszkaricow wsi, miast, cztonkéw kapituly czy uniwersytetu
zgromadzonych na nabozernistwie.

W polskich Zrédlach nie ma wypominkéw z pdzniejszych wiekéw, ktére pod tym
wzgledem bogatsze sa we Frangji - a nawet u ré6znowiercéw. Natomiast w Sredniowieczu
trafia sie mnéstwo wzmianek o tych modlitwach ujetych w najprostsza forme. To wystarcza,
aby uswiadomic sobie, czym one byly i czym by¢ moga w chwili, gdy sobor je wskrzesza.

Liturgia ofiary

Kanon mniejszy

Dawni autorzy nie wnikali na ogét w zagadnienia struktury Mszy Swietej. Dlatego uszta
ich uwagi symetria, ktéra nadaje Mszy Swietej pelnie tadu i piekna. Nie spostrzegli tez
owego dynamizmu, ktéry plynie z nastepstwa skladnikéw przygotowawczych i
przygotowanych. Spostrzezenia te sa owocem badan nowoczesnych. Cechy dynamizmu
wyraznie przejawiaja sie w tym, co dawny jezyk zwal kanonem mniejszym, a dzisiejszy
,ofiarowaniem”. Nie przeciwstawia si¢ on kanonowi ,wiekszemu”, tzn. temu zespotowi
modlitw, ktére kaptan odmawia w srodkowej czesci Mszy Swietej. Co prawda autorzy
akcentowali pewna konkurencje, mianowicie wéwczas, gdy doszly do glosu tendencje
wzbogacajace i pomnazajace kanon mniejszy. W zwiazku z tym przybyly modlitwy, gesty,
okadzania. To wszystko mozna odnalezé na kartach mszatéw staropolskich. Mieszcza sie
tam niekiedy réwnolegle az trzy ryty Ofiarowania. Kaptan moégt wéwczas dowolnie
wybiera¢ sposréd nich. Oczywiscie najbogatsze przejawy miata liturgia katedralna i tam
przede wszystkim obserwowaé mozna dazenia rozwojowe.

Gdy jednak cofamy sie w glab wiekéw, sytuacja sie upraszcza: Ofiarowanie jest kroétkie,
a wiec podobne do tego, jakie mieli dominikanie przed reforma posoborowa. Wéwczas nie
bylo watpliwosci co do roli przygotowawczej tego obrzedu: stuzy on praktycznie
nastepujacemu po nim kanonowi wiekszemu, Przemienieniu i Komunii Swietej. Brak zrédet
nie pozwala na rekonstrukcje obrzedu w liturgii pierwotnej biskupa Jordana.
Prawdopodobnie kaptan celebrujacy w owym czasie zasiadal na stotku po stronie prawej
oltarza i osobiScie odbieral ofiare wszystkich obecnych. Obowiazywala ona wéwczas takze
kaptanéw i zakonnikéw. Jedna z ksiag staropolskich zachowata tez $lad starego zwyczaju,



mianowicie podczas Ofiarowania chér $piewal odpowiednia antyfone na przemian z
wersetami psalmu.

Osobliwoécia dawnych czaséw bylo to, ze kaptan myt rece dopiero po Prefacji. Jest to
znamienny szczegol, ktéry ryt ten inaczej ustawia. Nie tyle wiec koniczy on przygotowanie
Ofiary, ale sam przygotowuje rece kaptana do akcji eucharystycznej Przemienienia i
Komunii. Podkreslano to jeszcze formula modlitwy, ktéra zachowata tylko liturgia diecezji
koloriskiej. Niestety nie ma o niej wiadomosci z terenu polskiego.

Na przestrzeni tysigclecia ryty kanonu mniejszego doznaly wielu przeksztalcen,
jednakze ewolucja wcale nie dobiegta korica. Obecna reforma liturgii zapowiada dalszy
postep, ktérego nie mozna na razie przewidzie¢. W kazdym razie w programie zmian jest
takze ryt Ofiarowania.

Poczatek kanonu wielkiego

Dawni autorzy uwazali, ze ,kanon wielki” rozpoczyna sie od stow Te igitur. Zaznacza
sie¢ to juz graficznie w kodeksach rekopiSmiennych i drukowanych mszatach. W
Sakramentarzu tynieckim oznaka wyjatkowej czci dla stéw kanonu jest purpura i ztoto, ktére
zdobi jego karty. Obraz Ukrzyzowanego zastepuje po prostu pierwsza litere. PéZniejszy
zwyczaj klas¢ kazal tu obraz na lewej stronicy, a , T” powtarzano na prawej w ozdobnych
inicjatach. Sa to arcydzieta, w ktére dawny artysta ktad cala swoja dusze. Czesto tez te karty
ulegaly kradziezy, tak ze kodeks nieokaleczony jest dzi$ rzadkoscig. Warto zadac sobie trud,
aby przyjrze¢ si¢ miniaturom - tym zwlaszcza po prawej stronie, bo zawieraja okreslony
program: ukazuja sceny prorocze, ofiare Abla, Abrahama, Melchizedecha lub ich spelnienie,
Zbawiciela w momentach poprzedzajacych meke. Drzeworyty w niektérych mszatach
krakowskich z 1532 r. ukazuja kaptana w momencie Podniesienia.

Krzyz, ktory widnieje na poczatku kanonu w mszale, byl dawniej przedmiotem czci.
Wyrazala sie ona zlozeniem pocatunku przez kaptana. Ryt ten upadl dopiero w zwiazku z
reforma trydencka. Mial ulatwi¢ kaplanom pojecie zwigzku ofiary krzyzowej z jej
liturgicznym uobecnieniem.

Podniesienie

Gesty kaplariskie w czasie kanonu réznily sie nieco od dzisiejszych, ale to rzecz bez
znaczenia. Wyjatek stanowi ryt Podniesienia. Trzeba wiedzie¢, ze nie znala go dawniej
liturgia i kaptan dokonywal Przemienienia podnoszac chleb i kielich tylko na wysokos¢
swych ust, jak to utrwalila piecze¢ Leszka Czarnego (1281 r.). O zmianie, ktéra po raz
pierwszy dokonala sie¢ w Paryzu, zadecydowatl rozw¢j kultu Eucharystii. Autorzy tamtego
okresu wyliczali powody Podniesienia. W 6wczesnych dokumentach dochodzi do glosu
potrzeba pokazania Hostii przemienionej. Po uptywie trzech wiekéw powracat do tej sprawy
Hozjusz jako teolog. Wartosciowa jest jego my$l, ze Podniesienie jako gest ofiarny zwraca sie
do Boga. Eaczy¢ by z tym trzeba nauke Jungmanna o istocie Mszy Swietej, ktéra polega na
pokazaniu jej Bogu. Oczywiécie stowo prezentacja ma swoje glebie, o ktérych tu mozna
ledwie napomknaé. W dawnym jezyku ten moment Mszy Swietej zwal sie , Bozym Cialem”.
Gdyby doda¢ jeszcze, ze pokazanie Bozego Ciala ma przygotowaé Komunie Swieta,
Podniesienie, ktore jest przeciez ,nowoscia” w liturgii mszalnej, odnalaztoby sie logicznie w
catosci éwietej akcji. Obecnie jest w przekonaniu ogétu najwazniejsza chwila Mszy Swietej,
co za soba pociagneto zmiane proporcji, a ostatecznie i pewne skrzywienie. W skrajnych
wypadkach Msza Swieta zatraca cechy ofiary, a staje sie tylko okazja do adoracji. Ta zmiana
nastgpitla stopniowo: z dawnych Zrédel mozna sie juz dowiedzieé, ze wielu ludzi



przychodzilo do kosciota tylko po to, aby zobaczy¢ Podniesienie, po czym odchodzili, nie
ogladajac sie na reszte Mszy Swigtej.

Tekst kanonu

Gdy chodzi o strone stowna, kanon trwa niezmieniony. Jego najstarsze zapisy sa na
kartach Sakramentarza tynieckiego. Jest to Swiadectwo z XI w. i siega czasow Kazimierza
Odnowiciela. Cofna¢ si¢ we wczeéniejszy wiek juz niepodobna. Jesli bytaby tu - jak wolno
przypuséci¢ - liturgia pod wplywami gallikariskimi, mogly by¢ tez zasadnicze réznice w
liturgii kanonu. Réwnie prawdopodobne jest, ze odmiany - juz pod wplywem jakichs
reform - pozostaly tylko nieznaczne. Te natomiast ksiegi, ktére z poétnocnych Wtoch
przybyly do Polski za czaséw Chrobrego, musialy mie¢ kanon w brzmieniu obecnym.
Nastepne wieki dodaly tu wtrety dotyczace ceremonii, przez jaki§ czas wspominano
imiennie kréla, co przetrwalo dlugo, bo zabiegali o to zaborcy. Reforma trydencka ustalita
wszystko w szczegélach. Skrupulatom pospieszyli na pomoc autorzy w rodzaju Jordana,
ktéry osiemset stron zapelnit rozprawa o rubrykach mszalnych. (Bylo to najznakomitsze
dzieto liturgiczne w Polsce XVIII w.)

Teologia kanonu

U schytku éredniowiecza spora role graly egzaminy, ktére skianiaty ksiezy do studiow
liturgicznych. Z tego powodu powstawaly ttumaczenia kanonu mszalnego na jezyk polski.
Zachowaly sie one w liczbie kilkunastu. Inna pomoca byly podreczniki. Jest to rodzaj, ktéry
wéréd ubogich poczatkéw literatury owego czasu zastuguje na wyrdznienie. Dla badan nad
Mszg Swietg stanowi oczywiscie zrédto niewyczerpane. Kanon mszalny ma swoja teologie,
na pewno bogatsza niz to dostrzegali polemisci Zlotego Wieku. Blizej prawdy docierali
autorzy wczesniejsi, ktorzy analizowali slowo za stowem, ryt za rytem. Oni nieraz
wydobywali to, co niedawno Przemystaw Mroczkowski nazwal ,znakami na glebiach”.
Ciekawym zjawiskiem jest monografia, ktéra Mszy Swietej poswiecit teolog krakowski
Pawetl z Pyskowic. Czas powstania tej pracy okredla doskonale litera ,K”, ktéra we
wspomnieniu modlitewnym kréla oznacza Kazimierza Jagielloficzyka. Dzielo imponuje
ogromem, jak réwniez idea, ktéra mu przySwieca: autor pokusil sie o rodzaj syntezy
mszalnej katolicyzmu. Jest to swoista summa z ambicjami, aby pomiesci¢ i obja¢ wszystko.
Dzi$ jest zbyt wcze$nie na wyrokowanie - wymagaloby to przeczytania od deski do deski
dwoch foliatéw, pisanych czytelnie albo i nieczytelnie. Jak sie zdaje, nie dokonat tego nikt
przez cale piecset lat od napisania tego olbrzyma.

Pawel z Pyskowic, ktéry diugie lata obcowal z Mszg Swieta jako kaptan i autor
najwiekszego w Sredniowieczu dziela na ten temat, musial spostrzec wreszcie, ze kanon
mszalny ma swoja duchowos¢, ze ksztaltuje pewien model kaplanistwa i czlowieczenistwa w
ogole. Wpierw bedzie to spotkanie z Bogiem osobowym, zwrot do Ojca, ktéry jest w
niebiesiech, odnalezienie postawy dziecka (niechby - syna marnotrawnego).

Po drugie - stawka idzie o zycie. Przeczucie jego wartosci ma kazdy - tu, w Mszy
Swietej, wazy sie kwestia oddania go w rece Ojca. Czlowiek odnajduje tez Koéciot
wspotbraci, chociazby na r6znych szczeblach hierarchii.

W $wiadectwie, ktore daja modlitwy Mszy Swietej o niej samej, wysuwa sie na plan
pierwszy okreSlenie: tajemnica wiary - jesli tak plytko odda¢ stowo , misterium”. Niechze
wiec bedzie tajemnica. Czlowiek wcigz na nia natrafia: tajemnica jest jezyk, ktérym mowi,
miasto, ktére go otacza, praca, ksigzka na polce, wiersz Norwida, jest nia tez czlowiek sam
dla siebie, nie dziw wiec, Ze jest nia Msza Swieta. Ta tajemnica jest zarazem $wiattem i
zrédlem uspokojenia.



Meka Chrystusowa byla dla Ewangelisty ,widowiskiem”. RzeczywiScie Zbawiciel
postuzyt sie znakami, gdy powiedziat i kazal powtarza¢: to jest cialo moje. Ale zewnetrzny
przejaw moze co najwyzej wskaza¢ na glebie jak 6w znak. W istocie Ofiara Odkupienia
dokonata sie w skrytosci serca; na te to wejrzat Bog Ojciec i te przyjal. Trzeba by snu¢ dalej te
mysli, bo one tkwia w kanonie mszalnym, wigzac sie wzajemnie w duchowo$¢ specjalna,
bardzo ludzka i katolicka.

Dawni autorzy, cho¢ czesto nieudatnie, przeciez dazyli w te strone. Niestety ni¢ zostata
przerwana. Ani Pawel z Pyskowic, ani nawet zwiezly i prosty Jan Isner nie znalezli
nastepcow. Polska nie wziela udzialu w tym wielkim ruchu liturgicznym, ktéry za granica
wydal Mabillonéw, Marténe’é6w i innych. W rezultacie, obecnym czasom zabrakio
przedszkola.

Komunia Swieta

Komunia Swieta pod dwiema postaciami

Dzieje Komunii Swietej pod dwiema postaciami w omawianym okresie ukazuja jej
oblicze praktyczne i teoretyczne. W dyskusjach na ten temat wypisano mndstwo atramentu.
Rozpoczeto sie od kontrowersji z husytami, ktéra przyniosta owoc w postaci pierwocin
samodzielnej teologii wéréd mistrzéw Uniwersytetu Krakowskiego. Problematyka rozrasta
sie stopniowo, zwlaszcza gdy przejeli ja w spadku réznowiercy Ztotego Wieku. Druk utatwit
propagande, totez dzi$ az trudno polapac sie w ilosci literatury na ten temat. Przy udziale
najwybitniejszych teologéw dyskusja trwata az do XVIII w.

Jednym z argumentéw, ktérym postugiwali sie obroricy Komunii Swietej pod jedna
postacia, bylo rzekome istnienie jej w Polsce ,od poczatku”. Tym sposobem miat
komunikowaé $w. Wojciech i §w. Stanistaw. Takie bylo przekonanie w katolickim obozie
XV-XVI w. A tymczasem w pierwszych wiekach chrzescijaristwa w Polsce praktykowano
Komunie Swieta pod dwiema postaciami. Bylo to tak oczywiste i powszechne, ze nikt tego
nie opisywal. Zaledwie w kilku wypadkach dokumenty potwierdzaja te wiadomos$¢. Po raz
pierwszy natrafia sie na wiadomos¢ o Komunii Swietej pod dwiema postaciami w zywocie
$w. Wojciecha. Jest tam opis sennego widzenia Mszy Swietej, w ktérej biskup podawat
kielich swej asyscie. Kronikarz podkreéla, ze byto to zgodne ze zwyczajem. Doda¢ mozna, ze
zwyczaj ten istnial jeszcze w zakonie benedyktyniskim, kiedy juz Komunie Swieta pod jedna
postacia rozdawano w catym Kosciele taciriskim.

Aby nie wraca¢ juz do $w. Wojciecha, przypomnie¢ tu jeszcze nalezy o Bozym Ciele,
ktore po ostatniej Mszy Swietej misjonarze zawineli w czyste plétno i zabrali w droge jako
wiatyk. To znaczy, ze w razie potrzeby komunikowano takze pod jedna postacia.

Komunia Swieta pod dwiema postaciami przetrwata diuzej w srodowiskach
konserwatywnych: Zrédla staropolskie wspominaja o niej na dworze cesarskim (Ottona III)
czy krolewskim (dziecifistwo $w. Kingi, jej chrzest). Odnos$na rubryke skreslono w mszale
dopiero w XV w. W tym zestawieniu latwiej zrozumie¢ sytuacje opisang w dokumencie z



1190 r. Rzecz dzieje sie w Busku, zapisal ja Jan, proboszcz tamtejszy, norbertanin. Fundator
klasztoru, Dzierzko, w przededniu wyjazdu na wojne spisuje testament o tresci niestychanej
- mniejsza z tym - a dla nadania mu mocy prawa zaprzysiega w kosciele NP Maryi, przed
Jej oltarzem. Przysiege te poprzedzil testator spowiedzia i Komunig Ciata i Krwi
Chrystusowej. Przyjat ja z reki tegoz proboszcza, Jana, ktéry nastepnie spisal dokument.
Chwila rozwagi: w koricu XII w. Komunia Swieta pod dwiema postaciami nie byta moze na
Zachodzie wyjatkiem, ale Polska, cho¢ wéwczas wcale nie uboga w winnice, przodowata w
ustalaniu nowej praktyki. Komunikowano wiec, jak obecnie, pod jedna postacig. Tylko w
chwilach szczeg6lnie uroczystych wracal do zycia dawny sposéb. Nie ma watpliwosci, ze
sytuacja, ktéra opisuje Jan-norbertanin, byta dostatecznie wyjatkowa: klasztor miat tu zyskac
nowe korzysci. Niezwyklo$¢ ceremonii podkresla prawa, ktére magnat przekazywat
kosciotlowi. To chyba ostatnia wzmianka o Komunii Swietej pod dwiema postaciami w
Polsce. W Ztotym Wieku Polska ubiegala sie bezskutecznie o zezwolenie na Komunie pod
dwiema postaciami. Droga wyjatku praktykowal ja Slask, korzystajacy z przywilejow
czeskich. Ale praktyka upadia ze wzgledu na wielka niedogodnos¢é. Osobna karte ma tu
rytual komunikowania chorych - tu wiasnie §ledzi¢ mozna nieco dtuzej dawny zwyczaj.

Komunia Swieta ,po polsku”

Niespodzianka dla nas jest pojawienie sie jezyka polskiego podczas Mszy Swietej,
jakkolwiek byto to sprzeczne z rubrykami mszalu rzymskiego. Dokumenty w tej kwestii
zaczynaja sie od 1564 r. Wyjatkowa postacia byt wéwczas Pawel Tarlo, arcybiskup Iwowski.
W gorliwosci swej nie tylko pierwszy przyjal reformy trydenckie, ale rozszerzyl ich zakres. Z
dzisiejszych pozydji ta inicjatywa przedstawia sie bardzo interesujaco, ale podéwczas Pawet
Tarlo musial cofa¢ wlasne decyzje w zakresie jezyka polskiego przy szafowaniu
sakramentow. W pierwszym bowiem porywie nakazal przettumaczy¢ rytual (czterysta lat
temul!).

Zachowat sie ten czcigodny dokument w rekopisie, tam natrafimy po raz pierwszy na
zarzadzenie dla kaptanéw rozdajacych Komunie Swieta, aby odmawiali nastepujace stowa:
,Panie Jezu Chryste, nie jestem dostojen, aby$ wszedl pod przykrycie moje, ale rzecz
stowem, ze bedzie dusza moja zbawiona. Boze, badZz mitosciw mnie, grzesznemu”.

A gdy juz dajesz - brzmi rubryka - tedy méw: Cialo i Krew Pana naszego niechaj
strzeze duszy twej i ciala twego ku zbawieniu wiecznemu. Amen”.

Widocznie nie byla to tylko inicjatywa prywatna, skoro w tym samym Zlotym Wieku
rzecz si¢ pojawia w dwoch urzedowych rytuatach (u Powodowskiego i Kromera). Kaplan
mowi nawet po polsku: ,Baranku Bozy... Panie Jezu Chryste, nie jestem godzien...” i wreszcie:
,Cialo i Krew Pana naszego Jezusa Chrystusa niech ci¢ sprawuje do zywota wiecznego”.
Kromer ma drobng odmiane: ,Moéwcie za mna: Panie Jezu Chryste, nie jestem dostojen
(dostojna), zebys wstapil do przybytku mego, ale rzeknij tylko stowem, a bedzie dusza moja
zdrowa”. Wujek (1590 r.) pisze znowu tak: ,Panie, nie jestem dostojen, aby$ wszed! pod dach
moj, ale tylko rzecz stowo” itd. W 1710 r. biskup Brzostowski pozwala méwi¢ po polsku
dopiero stowa: ,Panie, nie jestem godzien, aby$ Ty wszedl do przybytku mego”, a zakazuje
dodatkéw - na przyklad: ,Panie Jezu Chryste - aby$ wszedl do przybytku mego
grzesznego”, bo - wida¢ - méwiono i tak. W kazdym razie zwyczaj byl powszechny i
zakorzeniony. Mozna by dodac¢ jeszcze kilka wariantéw, zaréwno z rytuatéw XIX w., jak i
mszaléw, ktére Swiadcza na swoéj sposéb o trwalej, a przeciez wieloksztattnej tradycji.
Ostatnie zarzadzenia wprowadzily juz jednolitoé¢ i dzi§ méwi sie tak: ,Panie, nie jestem
godzien, aby$ przyszedl do mnie, ale powiedz tylko stowo, a bedzie uzdrowiona dusza
moja”.



Namiastki Komunii Swietej

Inna osobliwoécia dawnego rytu mszalnego byty namiastki Komunii Swietej. Pod tym
wzgledem tysiaclecie jest widownia wyraznych przemian. Pod wplywem wezwan Piusa X
Komunia sakramentalna jest dzi$ daleko czestsza i Kosciot zacheca nawet do przyjmowania
jej codziennie. Réwniez przyzwyczailiémy sie do stosunkowo licznego udziatu dzieci w
zyciu sakramentalnym. Przed dziesieciu wiekami sytuacja byla odmienna. W duchowosci
znaé bylo slady dysput antyarianiskich, ktére przyniosty kult Chrystusa Krdla tak wielki, ze
nieraz budzil on raczej groze przed Komunia niz tesknote. Wéréd polskich pamiatek wiele
Swiadczy za tym, ze w religijnosci majestat bral gére nad miloscia. Odpowiadato temu
twarde prawo, dalekie od ideatu, zwtlaszcza jesli wiladca wykorzystywat je jako narzedzie
polityki. Wreszcie zwyczaj nakazywat wspélne dlugie przygotowania do Komunii Swietej,
aby unikna¢ $wietokradztwa.

W tych warunkach staje sie jasne, ze kaptan komunikowat zawsze w imieniu podleglej
mu gminy - jakby reprezentujac ja u oltarza, stotu Panskiego. Wszyscy uczestniczyli
zwyczajnie w Eucharystii poprzez jego posrednictwo - jak o tym pouczal Pomorzan $w.
Otton z Bambergu (XII w.). Zarazem przygotowywano doroczna Komunie Swieta , okoto
Wielkanocy”. Bylby to pierwszy model komunii duchowej. Liturgia znala tez trzy rézne
zewnetrzne znaki: blogostawieristwo, pocatunek pokoju, poswiecony chleb. Liczne, cho¢
rozrzucone i drobne wiadomosci $wiadcza o tak archaicznych przejawach.

Blogostawieristwa uroczyste sa udokumentowane osobnymi ksiegami, ktére pod nazwa
benedykcjonaléw przechowaly sie w zbiorach koscielnych. Najstarsza z nich byla w uzyciu
na Wawelu za czasow Wladystawa Hermana. Blogostawienistwa te, ktére sa3 na pewno
pozostaloscig gallikariska, mozna $ledzi¢ w Polsce az do reformy trydenckiej. Byl to ryt o
rozbudowanych, zmiennych tekstach, ktére z zasady tworzyly trzy cztony i koriczyly sie
trzykrotnym , Amen”. Chociaz zasadniczo tego rodzaju blogostawieristwo nalezalo do
funkcji biskupich, zwyczaj lokalny dopuszczat go w liturgii parafialnej. Bylaby to pierwsza
namiastka Komunii Swietej - sacramentale Kosciofa.

Druga byl pocatunek pokoju. Blogostawieristwo byto znakiem task ptynacych z przyjecia
Boga, pocatunek pokoju objawial spoteczny aspekt Eucharystii. W poréwnaniu do zwyczaju
dzisiejszego, ktéry zatracit swa wyrazistod¢, ryt dawniejszy odznaczal sie ostentacja. Kaptan
odmawial dodatkowe formuty, po czym calowal oltarz, Hostie Swieta, wzglednie relikwiarz
i udzielal pocalunku asyscie. Tak przekazany pocalunek wedrowal do nawy kosciola, a
nawet dalej - o czym jeszcze bedzie mowa. Liturgiczny sens tego obrzedu tkwi w
zaznaczeniu jednoéci i braterstwa ogdlnego, ktére Komunia Swieta odbudowuje miedzy
ludZmi.

Trzecia wreszcie namiastka Komunii Swietej to chleb poblogostawiony. Polskie tradycje
wspominaja go wielokrotnie, dowodzac, ze ongi$ byl to zwyczaj ogélny. Swoistym jego
przejawem jest blogostawienie chleba w dniu §w. Agaty, co - w mys$l przepiséw niedawnych
jeszcze rytualéw - winno dokonywac sie pod koniec kanonu mszalnego. (Odpowiednikiem
tego byloby blogostawieristwo w Sakramentarzu tynieckim.) Zachowaly sie okruchy zwyczaju
rozdawania chleba, np. w Tyncu na odpust §w. Piotra i Pawla, co pamietaja jeszcze starzy
ludzie; w Poznaniu czy GnieZnie mialo to miejsce w Wielki Czwartek. Niejednokrotnie
protestowano, by w takim razie nie dawac oplatkéw, a tymczasem Hozjusz, wierny $wiadek
zwyczaju, cala swa nauke buduje na tym wlaénie, ze w przededniu Bozego Narodzenia
rozestanie optatka przypomnie¢ ma o ofierze Jezusa. Skojarzeniom sprzyja nadto laciriska
nazwa oplatka - oblatio. To i wiele innych rozproszonych wiadomosci, ktére cofaja sie az do
Sredniowiecza i tam skupiaja wyraznie kolo Eucharystii, sklania do ttumaczenia zwyczaju
jako namiastki Komunii Swietej. Katolik 6wczesny nietatwo otrzymat Komunie
sakramentalng, ale Kosciél wcigz przypominal mu o jego prawie. Narzedziem byly znaki



,pokazujace” juz to owoce zjednoczenia z Bogiem, juz to przyjecie do spotecznosci Kosciota,
wreszcie chleb, ktéry sta¢ sie miat sakramentem.

Miejsce Komunii w Mszy Swietej i w zyciu

Odnowe zycia religijnego rozpoczely wezwania Piusa X i niewatpliwie osiagnety skutek.
W Mszy Swietej Komunia ukazuije sie jako starannie przygotowany cel, do ktérego wiasciwie
wszystko zdaza. Zjednoczenie czlowieka z Bogiem i z cala spotecznoscia jest sama istota
Eucharystii. Dlatego liturgia umieszcza Komunie Swieta w szeregu rytéw
przygotowawczych. W to dzielo przygotowania biskup Krzycki wlaczal zycie
chrzeécijariskie i dobroczynnosc.

Pewne przyczyny przemawialy za przyjmowaniem Komunii Swietej tylko raz okoto
Wielkanocy: ale nie dzialo sie¢ to z lenistwa czy lekcewazenia. Przeciwnie, caly rok Kosciét
dazyl, jak do najwznioSlejszego celu, do Komunii wielkanocnej, wlasciwie przyjetej przez
wiernych.

Komunia ta nie koriczy akcji, ale sama takze odgrywa przygotowawcza role w zyciu
katolickim. Przemyslenie tekstow mszalnych, stalych czy tez zmiennych (z Bozego Ciala, z
liturgii zatobnej, a takze innych rozproszonych w mszale), pozwala na nowo uwierzy¢ w to,
ze religia katolicka wyrasta wprawdzie z uczciwosci i porzadku, ale przede wszystkim
wznosi sie az ku niebu poprzez swoje sakramenty. Codzienne obcowanie z mszalem powoli
zbliza do tego teologa staropolskiego, ktory chciat wszystko powiaza¢ z Msza Swieta: w niej
znalez¢ fundament i Zrédlo, osrodek myslenia i dzialalno$ci, niewyczerpana przyczyne
radosci.



Dzieje przemiany

Polska recepcja Burkarda

Ceremonial, ktéry napisat Jan Burkard - Ordo Missae - pojawil sie w Polsce niebawem po
$mierci autora. Ksigzeczka ukazala sie w Krakowie w 1512 r., ale jej dedykacja nosi date 1510 r.
Nie jest to prosty przedruk, lecz juz komentarz, ktéry adaptuje utwér do potrzeb lokalnych.

Utwoér Burkarda mial wprowadzi¢ jednolitoé¢ w ceremoniach Mszy Swietej. W owym
czasie panowat chaos, ktéry przede wszystkim dat sie¢ odczué¢ w Rzymie, gdzie przejezdni
kaptani celebrowali nabozeristwa po swojemu. To samo zjawisko mialo miejsce takze w
Krakowie, ktéry byt woéwczas nie tylko siedziba biskupig, ale i stolica parstwa.
Odprawiajacy Msze ksieza, przybywajacy tu z réznych stron kraju, stosowali odrebne ryty i
odmawiali rozmaite formuly. Ksiagdz Zaborowski, w ktérego rekach znalazlo sie¢ Ordo Missae
juz okoto 1508 r., nie byt wcale pierwszym, ktéry te réznorodnos¢ ceremoniatu spostrzegt.
Poprzednio prébowano reform, jednak bez rezultatu, bo zabraklo im jednolitego pionu, a co
za tym idzie pewnosci i jasnosci. Co prawda w 1510 r. prymas taski nakazal wzorowac¢ sie
na Rationale Duranda, wiedzie¢ jednak trzeba, ze to dzietlo w ciaggu dwustu kilkudziesieciu
lat swego istnienia juz obrosto w dodatki i wcale nie ulatwialo orientacji. W Polsce liturgia
byla wypadkowa wielu wplywéw: rzymskich, francuskich, niemieckich, a przeciez i zakony
pielegnowaly wlasne, odrebne tradycje. Reforma, jesli miata doprowadzi¢ do celu, mogta sie
oprzec jedynie na nowym ceremoniale.

W tym czasie ks. Stanistaw Zaborowski byt pisarzem skarbu koronnego. To stanowisko
dawalo mu wiele kontaktow, zaliczal sie do przyjaciét kréla Aleksandra i Zygmunta.
Uznanie zyskal sobie dzieki wybitnym =zaletom, a przede wszystkim dzieki
bezinteresownosci. Naoczny $wiadek napisal o jego wielkiej §wigtobliwosci. Z drzeworytu,
ktory zdobi jego ksigzeczke o Mszy Swietej - przedstawiona jest tu stygmatyzacja $w.
Franciszka - mozna wnosi¢, ze Zaborowski byt tercjarzem. Ksiadz Zaborowski wstawit sie
rozlegla dzialalnoScia pisarska, ktéra interesuje nie tylko historykéw, ale tez jezykoznawcow
i prawnikow. On to redagowal zbiér praw wydany pod patronatem prymasa Laskiego,
napisatl traktat ortograficzny. W hierarchii koScielnej nie zajmowal zadnego stanowiska -
akgja, ktora podjat w dziedzinie liturgicznej, byta na razie sci$le prywatna. Punktem wyjscia
bylo przekonanie, ze Rzym jest Matka wszystkich Koscioléw, a tamtejsze nabozenistwa
obowiazujacym wzorem. Wyrazem i norma rzymskiego rytu byl ceremoniat Burkarda,
Zaborowski postanowil wiec adaptowac ten utwoér na uzytek polski.

Mata ksigzeczka pt. Ordo Missae ukazala sie - jak juz moéwiliSmy - w 1512 r. w
krakowskiej drukarni. Jest to dokument $wiadczacy o wewnetrznym zaangazowaniu
wydawcy, ktéry do rzymskiego ceremoniatu dotaczy! swe uwagi, a sercem objat cata Polske i
wszystkie jej stany. Jest to wiec pierwsza ksigzka o Mszy Swietej, ktéra wydano w Polsce nie
tylko dla kleru, ale tez dla interesujacego si¢ zagadnieniem ,laikatu”. Krakowskie Ordo
Missae nie bylo ksigzeczka dewocyjna, lecz raczej narzedziem akcji zakrojonej na wielka
skale.

Biblioteka Jagielloriska ma szereg egzemplarzy tego wydania, a kazdy jest inny.
Pierwszy z nich - z herbem Korab - dedykowal autor prymasowi Laskiemu, Zaborowski byt
bliskim wspétpracownikiem taskiego, ale wazyl stowa, gdy pisal do prymasa. Podsuwat
przeciez nowe rozwigzanie kwestii nazajutrz po wprost przeciwnych zarzadzeniach



dygnitarza. Synod gnieZnieriski bowiem wyraznie nakazal zwrot do Sredniowiecznego
Duranda, gdy Zaborowski stawial na Burkarda. Czy przeczuwal ten prosty kaplan, ktéry
usiluje przeciagna¢ prymasa na swoja strone, ze jego wybodr skoriczy Sredniowiecze w
dziejach polskiej liturgii, rozpoczynajac zloty wiek, a doniostoscia siegnie dni dzisiejszych?

Inne egzemplarze wydania w miejsce dedykacji nosza herby biskupéw 6éwczesnej Polski,
Zaborowski wiec sprawil, ze wszyscy zapoznali sie z ceremonialem Burkarda. Budzi podziw
ta prywatna akcja, zakrojona na taka skale.

Obecny stan historii nie pozwala $ledzi¢ przebiegu sprawy w latach nastepnych. Chaos
istnial nadal, ,szto nowe” w postaci reformacji. Waznym wydarzeniem byt wyjazd prymasa
na sobor lateraniski, skad powrdcit pod gltebokim wrazeniem. Zreszta - trzeba mu przyznac -
od poczatku sprawowania zarzadu prowincja gnieZnieriska objawial zainteresowania
liturgiczne.

O tym jednak, ze w Polsce ziscila sie przypowieé¢ o kwasie chlebowym, §wiadczy rok
1529. Rok ten charakteryzuje szereg wydarzeni doniostych dla dziejow liturgii: ukazaly sie
réwnoczesnie dwa wydania Mikolaja z Blonia, monografia Mszy Swietej biskupa
Krzyckiego, Manuale prymasa Laskiego i drugie wydanie dzietka Zaborowskiego. Wreszcie -
w tymze roku 1529 - synod przemyski oficjalnie przyjmuje rzymski ryt mszalny! Sa to
pierwsze owoce akcji Zaborowskiego.

Z tych wszystkich ewenementéw najwazniejszy jest druk Manuatu. Jest to przeciez
ceremonial Burkarda i jego oficjalna promulgacja. Sam Zaborowski nie moégl daé¢ praw
publicznych polskiemu wydaniu. Za to Manuat jest juz dokumentem urzedowym, ktéry
wprowadza ryt rzymski w praktyke prowingji koscielnej gnieZnieriskiej i Iwowskiej. Teraz juz,
w piSmie wstepnym, sam prymas podejmuje i sankcjonuje zasady, ktére przed kilkunastu laty
sformutowal Zaborowski. Jest to wielki krok naprzéd, chociaz zarzadzenie nie objelo calej
Polski: nie poddata mu sie rozlegta diecezja krakowska. W tym kontekscie dopiero wyjasnia
sie geneza drugiego wydania Ordo Missae, ktére Zaborowski wyraznie przystosowal do
Krakowa. Jest ono dlatego tak ciekawe dla historii lokalnej liturgii w tym miescie.

Niestety Zaborowski nie ogladal juz sukcesu swej akcji w jej drugim etapie, umiera
bowiem w 1530 r., a w roku nastepnym umarl prymas taski. Ci dwaj zwiazani przyjaznia
ludzie nadali dziejom liturgii w Polsce nowy kierunek. W momencie ich $mierci ceremoniat
Burkarda obowiazuje w duzej czesci Polski.

Tak to przynajmniej wyglada w teorii, bo w praktyce musiato by¢ réznie. Do takich
podejrzent sklania jeden z egzemplarzy Manuatu w Bibliotece Jagielloriskiej. Pochodzi on z
wydania w 1535 r., a na marginesach ma glossy. Niestety autor nie zostawil podpisu, nie
wiadomo takze, gdzie one powstaly. Ta ksiazeczka, ktéra zawiera ceremonial Burkarda i
promulgacje prymasowska, jako znak nowych czaséw, dala okazje do zanotowania
nieprzychylnych uwag. Nauka, zanim zorganizowano seminaria, odbywata sie na plebaniach
droga przekazu tradycji. Sladem tego sa glossy, o ktérych mowa. Pochodza one juz to od
ucznia, juz to od mistrza. Sa tak liczne, Ze z owych margineséw mozna odtworzy¢ caly obraz
Mszy Swietej w obrzadku owej parafii. Sa tam rubryki, tekst, skreélenia i poprawki. To
niespodziewane odnalezienie liturgii staropolskiej w nowym ceremoniale napawa
melancholia. A wiec nawet stuszne akcje maja swych oponentéw, ktérzy potrafia wyrokowag,
co jest istotne, a co nie: hoc non essentialiter, jak tu napisano na marginesach. Dla naszych
potrzeb jednak ksigzeczka ta jest cenng pomoca. Nie istnieje rownie bezposérednie zestawienie
starej i nowej liturgii.

Omowione zapiski nie daja dostatecznej do snucia domystéw podstawy, jak przebiegata
walka o reforme. Natomiast wiadomo, ze wydania taskiego i Zaborowskiego rozeszly sie po
kraju, przygotowujac go do reformy trydenckiej. Jej odbiciem w liturgii byl mszat rzymski.



Przyjecie Mszalu rzymskiego

Mszal rzymski jest to wydana z nakazu soboru trydenckiego ksiega, ktéra w Kosciele
tacinskim normuje przebieg obrzedu mszalnego. Przyjecie mszalu w Polsce dokonato si¢ na
synodzie w Piotrkowie w 1577 r. Rubryki mszatu sa tak zalezne od Ordo Missae Burkarda, ze
czesto przypisuje sie mu ich autorstwo. Nie jest to co prawda écisle, ale wskazuje, ze dzieto
Zaborowskiego i Laskiego prostowalo drogi przysztej reformy.

I rzeczywiécie, trydencka reforma liturgii nie natrafila juz w Polsce na przeszkody.
Wprowadzenie jej wymagalo tylko duzo trudu i cierpliwosci. Byla wspolnym dzietem ludzi
wybitnych, sposréd ktérych na pierwsze miejsce wysuwa sie nuncjusz papieski, Albert
Bolognetti. Korespondencja jego, dzi§ dostepna, pozwala $ledzi¢ akcje od poczatku.
Nuncjusz zasiegnal wpierw rady liturgistow. Zachowaly sie dotad memoriaty ksiezy:
Krasiniskiego, Sokolowskiego, Powodowskiego i innych. Lektura tych dokumentéw
orientuje, co Polakom wydawalo si¢ nowe, a takze, co chcieliby zachowac¢ ze starych
zwyczajow. Charakterystyczny jest lek przed naruszeniem wuczué religijnych Iludu.
Szczegodlnie interesujaco rysuje sie tu rola, jaka juz za czaséw Batorego odgrywatl $piew
ludowy i melodie liturgiczne (np. prefacje). Wszyscy autorzy bronig sekwencji mszalnych,
ktére Rzym kasowal. Kaznodzieje upominaja sie o zachowanie rozktadu perykop. Nuncjusz
zbieral te wypowiedzi, przesylal do Rzymu, a w razie potrzeby posredniczyl w staraniach o
dyspensy.

Réwniez prymasi owego czasu byli gorliwcami liturgii. Jakub Uchariski wprowadzit ryt
rzymski do prowincji gnieznieriskiej. Po jego $émierci w 1581 r. godnoé¢ prymasa otrzymat
Stanistaw Karnkowski. Dzieki jego energii reforma czyni wielkie postepy. Inni biskupi
owego czasu réznili sie¢ w sadach o liturgicznej reformie. Jednak byli wéréd nich ludzie
nowej epoki: Piotr Dunin-Wolski z Plocka, Piotr Kostka z Chelmzy. Szczegoélnie interesujaca
jest postaé biskupa Hieronima Rozrazewskiego, ktérego zainteresowania liturgiczne, wzloty
i zawody mozna $ledzi¢ w obfitej korespondengji.

Usluge w studiach przedmiotu oddaja réwniez synodalne uchwaly, ktére obecnie
wydaje prof. Jakub Sawicki. Dzigeki nim $ledzi¢ mozna pochéd mszalu rzymskiego.
Zdobywa on teren poczawszy od diecezji gnieZnieriskiej i chelmiriskiej w 1583 r., az
ostatecznie pozyska calos¢ prowincji wraz z diecezja wroctawska w roku 1653.
Réwnoczeénie z tym zwycieskim pochodem stare mszaly, ktére dzi§ stanowia szczyt
marzen bibliofiléw, usuwaly sie w ciefi do kosciotéw wiejskich, szpitalnych i filialnych,
gdzie stuzyly jeszcze dlugo, chociaz nieotoczone szacunkiem. Mozna ich dzieje odczytac z
potrydenckich protokoléw wizytacyjnych. Zreszta i same mszaly - jesli sie dochowaly -
pelne dopiskéw, dodatkow i doklejek opowiadaja o swoim losie.

Memorialy liturgistow z 1582 r. glosza potrzebe nowych ksiag koscielnych. Byt to
warunek powodzenia reformy. Sprawa wspdlna pokierowal prymas. Powotat kolegium
przedstawicieli diecezji i zabiegal o fundusze. Pomyslano nawet o drukarni, ale akcja nie
data rezultatow. Tak samo chybily lokalne préby biskupa Rozrazewskiego. Natomiast
ukazal sie mszal biskupa Kromera, przeznaczony dla Warmii. Jest to najciekawsze
zjawisko tych lat. Wprawdzie sam biskup byl po stronie reformy, ale zaoponowata
kapituta. Ostatecznie mszal warminiski, ktéry ukazat sie w Krakowie w 1587 r., potaczyt
postulaty rzymskie i lokalne. Pozostala wiec na miejscu ewangelia z pierwszej niedzieli
adwentu, szereg popularnych sekwencji, wtasne rubryki kanonu, wotywy itd.
Wydawnictwo znalazlo zyczliwe przyjecie nawet poza Warmia i spetnito pozyteczna role
w calosci akcji reformujacej. Mszal Kromera stuzyl w wielu kosciotach polskich, dopdki
teren nie nasycit sie ksiegami importowanymi z zagranicy.

Pogrobowcami polskich tradycji sa ,msze wlasne” patronéw polskich i antyfonarz
krakowski, dzieto Kaspra z Kleczowa. Jeszcze czas jaki§ mozna bylo uslysze¢ krakowskie



Spiewy kaptanéw, dopoki nie wymarli starsi przedstawiciele kleru. Ze swej strony lud
przechowywal zwyczaje, ktére dzi§ awansuja do rzedu zZrdédet historycznych o duzej
wartosci.

U zrédel powodzenia

Akcja, ktoéra sie koriczy powodzeniem, fascynuje i zastanawia. Wprowadzenie
zwyczajow rzymskiej liturgii do Polski dokonalo sie¢ w najtrudniejszych warunkach, bo
wspolczesnie powstaly réznowiercze konstrukcje religii bez ofiary i liturgii. Atak na Kosciot
byl wszechstronny. Liturgia stala sie jednym z gléwnych przedmiotéw kontrowersji. W
trakcie przebudowy trzeba bylo przede wszystkim jej broni¢. W ogniu walki powstata
bogata literatura; w szranki staneli najwieksi pisarze: Hozjusz, Powodowski, Biatobrzeski,
Wujek, Skarga i inni. Sukcesu nie zobaczyl juz Zaborowski, bo na wyniki akcji wypadto
czekac sto lat. Byl to prawdziwie owoc w cierpliwosci.

Obserwujac udziatl ludzi w dziele reformy, spostrzega si¢ wpierw potezne jednostki.
Imponuja one w rézny sposdb: Zaborowski trafnoscia decyzji, taski - autorytetem,
Karnkowski - energia, Rozrazewski - zapalem, Powodowski - wiedza, Hozjusz -
przezornoécia i swada. Nie poskapil Bég tej sprawie ludzi wielkiego formatu. Trzeba z
uznaniem wspomnie¢ nuncjuszy, byli to: Com-mendone, Laureo, Caligari, Bolognetti. W
zwiazku z reforma nalezy wymieni¢ krélow: Zygmunta Augusta na sejmie w Parczewie
(1564 r.) i Stefana Batorego, ktéry interesowal sie obradami synodu w Piotrkowie.
Wspoétpracowala tez wielka rzesza ludzi: jedni pisali, inni redagowali ksiegi liturgiczne, inni
wreszcie jezdzili w poselstwach do Rzymu albo wspomagali swych biskupéw rada.

Zwyciezylo przekonanie, ze liturgia jest sprawa centralna. To jednoczylo wysitki. Czy
jednak Swiadomos$¢ ta istniala od poczatku, trudno stwierdzié. Zaborowski cala dusze
wlozyl w sw6j komentarz, ale chyba nie byt czlowiekiem syntezy. Ciekawsze Swiadectwo
daje Hozjusz w swych pismach. Liturgia tkwi tam organicznie. Wystarczy cytowac pierwsze
i ostatnie rozdzialy jego Konfesji. Podobne $wiadectwo wystawiaja Wujkowi komentarze
eucharystyczne w jego Biblii. Zwraca uwage takze Nowopolczyk i uzytek, jaki czyni z
tekstow mszalnych. Polskie piémiennictwo teologiczne w dzisiejszej dobie nie objawia tego
zwrotu do liturgii jako do Zrédia. Nie wypracowalo tez ono argumentéw dla jej obrony.
Tymczasem w Zlotym Wieku powstal caly rodzaj literacki tzw. assertiones, ktére bronily
Mszy Swietej przed antagonistami. Przypuszczalnie wiek XVI wyprzedzat tez obecny w
zakresie czytelnictwa dziel teologicznych. Obok pism kontrowersyjnych mozna bylo
zauwazy¢ poczatki literatury ludowej (Wilkowiecki, Powodowski). Ciekawym zjawiskiem sg
pisarze $wieccy: Nowopolczyk i Grabowiecki, zanim oddat sie stuzbie Bozej. Jedli dodac
kazania mszalne Skargi i Jungi oraz niezliczone pisma protestantéw, obja¢ mozna wreszcie
catos¢ literatury dotyczacej Mszy Swietej w XVI w. Jesli zestawi¢ ja z obecng twoérczoscia -
wyraznie ukaze sie ozywione zainteresowanie ta problematyka w tamtych czasach.
Wydatniej niz obecnie wspomagalo ono cala akcje reformy.

Sukces reformy trydenckiej jest owocem celowego myslenia. W pézniejszych etapach
pojawia sie i ankieta metodyczna, i tworzenie kolegium. Wypelnienie uchwat piotrkowskich
gwarantowalo dwoch biskupéw-egzekutoréw, ktérych wyznaczyla Stolica Apostolska. W
terenie przeprowadzano wizytacje, a synody uchwalaly normy, terminy i kary za
wykroczenia. Donioste bylo przybycie jezuitéw do Polski, bo oni wyraZnie poparli rzymski
ryt mszalny. Analogicznie dzialaly réwniez powstajace seminaria. Chociaz nauka liturgii w
Polsce nigdy juz nie osiagnela wyzszego poziomu, przeciez mlody kler czerpat odtad z
kontrolowanych Zrédet.

Znamienne, ze nowy ceremonial, ktéry przeciez stal sie widomym znakiem reformy,
nigdzie nie natrafial na tak zaciete sprzeciwy, jak w katedrach i w nabozernstwach



kapitulnych. Totez nie ma wypadku, aby te koscioly odzyskaly znaczenie jako wzoér do
nasladowania. Rowniez stare klasztory nie stanely na wysokosci zadania. Bywaly czesto
bastionami konserwatyzmu.

Rzucajac okiem na caloé¢ zagadnienia, spostrzega sie i to, ze nowa liturgia nie dala juz
tego zespolenia wszystkich dokola oltarza, jakie (prawdopodobnie) istnialo w
Sredniowieczu. Wynika to zaréwno ze zwiezloéci rzymskiej liturgii, jak i z kierunku, ktéry
wziela ona w okresie potrydenckim: stala sie wylacznie kaptariska, z pominieciem roli
innych uczestnikow nabozeristwa. Ponadto Polska, ktéra dos¢ sprawnie przeprowadzita
reforme w Zlotym Wieku, nie wypracowata juz nowych form udzialu wiernych w Mszy
Swietej. Niekiedy pozostaly one starodawne i nie harmonizowaly z nowymi formami Swietej
Akgdji, niekiedy za$ rosly bez kontroli i zwracaly sie w ztym kierunku.



